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INTRODUCTION

L'essai que je réédite aujourd’hui a paru en 1972, dans les Cahiers 1,2 et
3 de la revue frangaise d'anthropologie: L'HOMME (Volume XI). Comme il
arrive souvent en pareil cas, cette publication ne suscita aucune réaction
dans le monde savant de I'anthropologie. Ceci surprit quelque peu ma naiveté
d'homme de terrain, conscient d'avoir apporté une contribution importante
4 la connaissance de I'Homme en Asie. Puis les années passant, ce texte a
fait quelque chemin pour devenir peu & peu un classique des jeunes ethnologues
qui s'intéressent aux Hmong. Dans le méme temps, il se faisait de plus en
plus inaccessible, en particulier, pour ceux-ld mémes & qui il était destiné:
les jeunes intellectuels hmong formés aux disciplines occidentales et soucieux
a leur tour des valeurs fondamentales de leur civilisation. J'ai pensé plusieurs
fois réaliser cette réédition, mais les circonstances graves qui ont bouleversé
P'Asie du Sud-Est, ces derniéres années, ont occupé mon temps et mon énergie
a des tdches plus urgentes. Aujourd'hui que l'occasion se présente a nouveau,
c'est avec plaisir que je reviens a ce texte, vieux maintenant de plus de dix
ans.

Son originalité fondamentale était de présenter pour la premiére fois la
traduction intégrale et 'analyse d'un chant funébre pour l'initiation des morts.
L'usage de tels chants au cours des funérailles m'apparait comme un trait
de civilisation majeur pour une partie de 'Asie. J'entends par 14 non pas qu'on
ne puisse le trouver ailleurs, mais qu'au sein d'une aire culturelle déterminée
il surgit un peu partout comme un archétype, avec bien entendu une fonction
appropriée & chaque ethnie. Ce phénoméne me parait circonscrit 4 la Chine
et & l'Asie du Sud-Est continentale, principalement chez les Chinois eux-
meémes, chez les Tibétains, chez les Tibéto-Birmans(Yi, Lahou), chez les Miao-
Yao, chez les Tai (Tchouang, Pou Yi); chez les Tai Noirs, et bien entendu
chez les Miao-Yao et Tibéto-Birmans du Viétnam, du Laos, de la Thailande,
et de la Birmanie, puisque ces populations se sont depuis longtemps répandues
au-deld des frontiéres de la Chine. La liste serait beaucoup plus longue, peut-
étre, si l'ethnographie contemporaine avait accordé plus dattention a cet
élément essentiel des rites funéraires. Seul le texte du Bardo Thodol chez
les Tibétains a connu une juste diffusion en langue occidentale, sans doute
a cause de son contenu bouddhiste. Or, W.Y. Evans-Wentz, qui a édité la
traduction anglaise du Lama Kazi Dawa Samdup, insiste & plusieurs reprises
au cours d'une longue introduction, sur l'origine "pré-bouddhique, partiellement
Bon" de ce texte, et J. Bacot qui en préface la traduction francaise, le suit



dans cette voie: "La provenance de ce livre n'est pas connue. Adaptation
tibétaine d'un original indien, ou, beaucoup plus vraisemblablement, adaptation
bouddhique d'une tradition tibétaine antérieure au Vlile siécle, le Bardo Thodol
est un traité de la mort reposant sur un fond d'animisme extréme-oriental."*
Or, ce substrat animiste n'a jamais été exploré. Non seulement, on a souvent
négligé de recueillir ces chants funébres d'initiation des morts, se bornant
a les signaler**, comme une partie banale des rites funéraires, mais le peu
qu'il en avait été recueilli n'avait jamais, jusqu'a la premiére parution de
ce texte, fait l'objet d'aucune analyse sérieuse. Pour ma part, quand j'ai fait
la traduction du Kr'oua Ké de Nts'ong Neng en 1965, j'ai d'abord été séduit
par la beauté lyrique du chant. Ce n'est que plus tard, lorsque j'ai voulu le
publier, que j'en ai découvert peu a peu, en cherchant a les expliquer, toutes
les implications cachées. Il n'est point assuré qu'un tel exercice débouche
sur une découverte importante. J'y ai été aidé par un dialogue permanent
avec le milieu informateur. C'est une circonstance assez rare dans le domaine
de l'ethnologie pour qu'elle soit signalée ici en bonne place. Je dois ajouter
que je n'ai pris conscience de l'importance exceptionnelle de cette découverte
que tout récemment, a l'occasion d'un voyage en République Populaire de
Chine. En échangeant des informations sur les résultats de nos recherches
avec mes collégues chinois, spécialistes du groupe ethno-linguistiqué Miao-
Yao, jai pu constater avec surprise que 'analyse du chant funéraire initiatique
chez les Hmong et autres Miao, n'avait donné, en Chine, aucun résultat
comparable. Dans la mesure ou je ne puis rejeter ni mon texte, ni son analyse,
comme une tradition ou une interprétation erronée, il me faut bien assumer
cette position d'avant-garde,en espérant que les chainons manquants surgiront
un jour.

L'initiation du mort repose sur l'idée que la mort est avant tout un voyage
de I'"ame qui a survécu au corps, vers une autre existence. Voyage donc aux
sources de la vie. Chez les limong, le but du voyage est nommément le village
et la maison des Ancétres. Ce n'est qu'apreés avoir trouvé ses ancétres que
cette Ame pourra revenir a la vie. C'est le but aussi de la plupart des chemins
du mort mentionnés dans la littérature. Or, et. c'est ici que le témoignage
de la culture hmong est capital, 'analyse structurale, qui rencontre la tradition
initiatique indigéne, révéle que ce fameux village des ancétres n'est autre

*Voir: Bardo Thodol, LE LIVRE DES MORTS TIBETAINS ou LES EXPERIENCES
D'APRES LA MORT DANS LE PLAN DU BARDO, suivant la version anglaise du Lama
Kazi Dawa Samdup, éditée par le Dr. W.Y. Evans-Wentz, traduction francaise de
Marguerite La Fuente, précédée d'un préface de M. Jacques Bacot, Paris, 1970.

** Par exemple, pour les Miao seulement, Margaret Portia Mickey ( The Cowrie
Shell Miao of Kweichow, Cambridge,Mass., 1947,pp.56,57) mentionne des cérémonies
"pour ouvrir le chemin”, de méme I. de Beauclair ( "A Miao tribe of Southeast Kweichow
and its cultural configuration”, Bulletin of the Institute of Ethnology of the Academia
Sinica N°10, Nan Kang 1960, p.162, note 1 )parle d'une coutume du k'ai lou ("ouvrir
la route ",en chinois). Elle fait un contresens typique en assimilant ce rite initiatique
aux pratiques chamaniques. Sur ce point, G. Moréchand ("Le Chamanisme des Hmong",
B.E.F.E.O., tome LIV, 1968, p.203) fait justice de cette confusion.
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arrache les bords effrangés, puis entreprend de plier la feuille en accordéon sur
une dizaine de plis. Ensuite, il 'insére a son tour dans la fente d’une petite baguette
de bois. Dépliée, cela fait un volant plissé circulaire qu’il fixe de part et d’autre
par des épines. 11 place le volant de papier dans la main du mort et récite :

Neng Tchou, tu chemines sur la pente de la montagne par un ciel torride.
Il fait chaud, trés chaud, tellement chaud! Les autres ont emporté un
parasol de satin pour se protéger. Toi tu n’en as pas emporté. Voici dans
ta main ton ombrelle de satin. Quand les autres sortiront leur parapluie
pour sc protéger de 'averse, toi tu déploicras le tien.

Entre-temps Ndjoua Ntchai est revenu, porteur d'un morceau d’étoffe rouge

vermillon. Nts’ong Neng le place dans la main du mort, chantant :

30

SHO eh ! Tu es parti pour de bon. Tw arrives sur la montagne au ciel torride
Sur la montagne exposée au vent ow le vent fait rage

Les autres ont des éventails bigarrés pour écarter les nuages et le vent

Toi tu n'as pas d’éventail bigarré

Je te mets un éventail bigarré dans la main

Les autres 1vont devant, toi tu les suivras derriére

1ls trouveront leurs Ancétres et toi aussi tu trouveras les tiens, Neng Tchou !

Telle est la voie tracée par les Ancétres. Rien ne sert de pleurer, rien ne
sert de gémir !

11 reprend le morceau d’étoffe rouge dans la main de Neng Tchou et, I'ayant

déplié, il 'installe sur la poitrine du mort, & 'endroit ol I'on mettra un petit sac
contenant une moitié de poussin et un grain de riz :

31

SHO eh ! Tu es parti pour de bon. Je crains que tu n'arrives au sommet dela
[montagne pour le repas de mids

Les autres ont tous leur casse-crotite, toi aussi tu as le tien

Tu w'as qu’d tevidre ta main droite vers la gauche, c’est la qu’est ton repas

Les autres ont chacun leur repas, tu as aussi le tien

Tu arrives a U'eau claire elle est limoneuse

A Ueau limpide elle est troublée

Les autres en puisent dans le creux de la main pour se laver et pour boire

Si tu ne peux pas boire tu en puises dans le creux de la main pour te laver

Tu en puises et tu la reverses

Les autres rejoignent leurs Ancélres toi aussi tu rejoindras les tiens.

C’est la tradition des Ancétres. Rien ne sert de gémir !

A présent Nts'ong Neng place dans la main droite de Neng Tchou les deux

bAtonnets-écheveaux de chanvre :

32

SHO eh ! Tu es parti pour de bon. Tu arrives
Tu arrives & la gueule du Dragon et du Tigre de prerre
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— Euh! eh bien, maintenant que Ngo Ndjoua et Ndjo Nang sont morts,
tous les deux, maintenant notre Pére le Vieux Sho nous a envoyés vous
prévenir de faire tous bien attention. Il vous faut travailler de toutes
vos forces et fabriquer un grand tambour jaune et tuer neuf beeufs ou
neuf buffles. Vous prendrez leur peau pour couvrir votre tambour qui
aura neuf étages. Alors, vous descendrez dedans et vous y vivrez. Ainsi
vous pourrez échapper. Sinon vous ne vous sauverez pas !

Ils s’exclamérent :

— Bah! le ciel n’est-il point vide! la terre n’est-elle point déserte !
Le ciel est vide, la terre aussi! Le ciel et la terre sont secs! Ou ira-t-il
chercher I'eau de cette inondation ? Un déluge est impossible !

— Eh bien ! si vous nous croyez, faites comme on vous dit ! Si vous ne
nous croyez pas, tant pis pour vous ! C’est le vieux Sho qui nous a envoyés
vous dire que vous avez tué Ndjo Nang et Ngo Ndjoua. Savez-vous qu’ils
sont allés vivre avec le vieux Sho ?

— Ndjo Nang et Ngo Ndjoua, nous les avons tués dans cette grotte !

— Vous dites que vous les avez tués 1a, mais Ndjo Nang et Ngo Ndjoua
tous deux sont allés chez le vieux Sho. Tous deux vivent maintenant aupreés
du vieux Sho. A présent, si vous voulez vous sauver, construisez le grand
tambour que nous vous avons dit. Tuez g9 beeufs ou g buffles, obturez-le
avec les g peaux et installez-vous a l'intérieur...

Or, il y avait un frére et une sceur, trés pauvres. Leurs parents étaient
morts et ils restaient au monde comme deux pauvres orphelins, vivant
al'orée du village ou les deux messagers étaient allés porter 'avertissement
du vieux Sho. Personne ne les avait écoutés. Ils n’avaient fait que rire
en se tapant les mains et les pieds, disant :

— Les eaux n’ont jamais débordé une seule fois !

Alors, en désespoir de cause, les deux messagers étaient allés dire aux
deux orphelins :

— Ah! vous étes vraiment misérables ! Il faut que vous-alliez travailler,
louer vos bras pour gagner de l'argent et acheter neuf buffles. Vous les
rameénerez et les tuerez. Vous prendrez leur peau et vous en couvrirez un
grand tambour jaune. Quand l'eau viendra inonder la terre, vous vous
glisserez dedans et vous le fermerez. Lors, vous serez sauvés. Ainsi vous
emporterez la semence d’homme dans le cicl. Si vous ne faites pas ainsi,
vous ne le saurez pas mais vous périrez tous !

Le frére et la sceur, tous deux, allérent prévenir tout le monde. Personne
ne voulut les écouter. Cependant, tous les jours, ils allaient louer leurs
bras, se faire esclaves, louer leur travail pour bécher les jardins d’autrui,
a raison d’une sapéque par jour. Ils travaillérent ainsi pendant 3 ans avant
d’avoir gagné I'argent nécessaire pour acheter les g buffles. Alors, ils se
mirent a confectionner un grand tambour jaune. Le frére était vigoureux :
c’est lui qui évida le tronc. La sceur, moins forte, lui passait les gouges et
les serpes et lui portait & manger. Ils travaillérent ainsi longtemps. Quand
ils eurent fini le fiit du grand tambour jaune, ils prirent les peaux de
buffles et firent 9 compartiments. Puis ils se glissérent a l'intérieur en





















































































































96 INITIATION DU MORT

contenu méme de I'énoncé. En ce cas, ce serait ici 'amorce d’une idée qui se
développerait plus tard, dans la description du voyage.

Plus que du Monde des Vivants le départ du mort consiste & prendre congé
du Monde Invisible, des génies qui font partie de la maisonnée et, & ce titre,
ont droit de regard sur les allées et venues de ses membres. Tous les Kr'oua Ké
consultés donnent au moins une séquence de cet épisode :

... Tu vas partir pour de bon, tu arrives au couple d’esprits gardiens de la porte
[de la chambre de tes parents?
L’un écarte les bras pour te barrer le passage
L’autre esquisse des empans pour tinterdire le chemin
Te disant: Tu es un bon fils un fils porteur d’esprits tu peux toujours venir
[mais tu ne pourras pas retourner!

On voit successivement les génies des foyers, les génies de la colonne princi-
pale, les génies de la porte principale, les génies des chemins et des pistes, le génie
des richesses, le Quatriéme Mandarin?, et méme les génies de la porte de coté
chez les Hmong Blancs3, s’interposer tour & tour pour empécher le mort de sortir.
Leur question est parfois plus simple : « Tu es sur terre un homme qui éléve des
animaux, pourquoi veux-tu t’en aller ? » Ce qui signifiec — de méme que « un fils
porteur d’esprits» — « Tu es un homme en 4ge d’accomplir encore les sacrifices aux
génies, de les supporter économiquement, pour quelle raison veux-tu quitter
ton poste ? » Car les génies sont solidaires des vivants qui les nourrissent. En
revanche, ils ont le devoir de monter bonne garde autour et a l'intérieur de la
maison. C’est pourquoi ils s’attirent parfeis cette réponse du mort : « C’est parce
que vous n’avez pas arrété la maladie... »

Le deuxiéme acte significatif du départ consiste pour le mort a aller régler
ses dettes d’eau et de bois de chauffage auprés du génie du lieu de chaque terri-
toire ot il a pu habiter durant sa vie. Ces Tlang Té Tch’aeu (dlaab teb chaws)
n’ont pas une personnalité bien définie. Comme le territoire qu’ils gouvernent,
territoire de passage, emprunté provisoirement par les Hmong, ils relevent bien
souvent d’une culture voisine — celle des Lao, premiers immigrants, ou celle des

1. koj nam koj txwv dlaab rooj traag; on dit encore en dialecte blanc : niam txiv dab
vooj paim.

2. En traduisant ainsi dlaab Xwm Kab, je suis la lecon de LiN SHUN SHENG et Ruky
Ym-Fu dans Siang Si Miao tsou K’ao tch’a pao kao (Rapport d'enquéte chez les Miao de
P’Ouest du Siang) (Changhai, 1947), qui ont trouvé le culte du méme génie chez les Kro Hsiong
du Hounan. Sous Xwm Kab, et plus souvent Xwm Kab Los Yej, il faut restituer : Sseu
Kouan Lao Ye « Monsieur (ou Monseigneur) le Quatriéme Mandarin ». Malheureusement,
ces auteurs ne donnent aucune indication sur ce génie peu connu du panthéon chinois.
Néanmoins son origine chinoise ne fait aucun doute et les Hmong la reconnaissent volontiers.
MORECHAND (art. cit. : 129) rapproche a tort Xwm Kab de kav xwm, emprunt chinois égale-
ment mais désignant « celui qui supervise » (kouan che) dans une cérémonie.

3. Tandis que les Hmong Verts n’ont qu’une porte, toujours face a la pente, les Blancs
en ont deux, dont l'une sur le coté de la maison.




































































































































